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El estudio del pasado desde la perspectiva de las emociones implica
la aplicaciéon de uno de los nuevos paradigmas de este siglo. En este
volumen se busca proyectar nuestra visién sobre temas conocidos a
través de la lente emocional, con el fin de iluminar otras parcelas que
vienen a complementar lo previamente alcanzado. El objetivo es com-
prender hasta qué punto las emociones jugaron un papel fundamental
en el devenir de nuestra historia y en el desarrollo de nuestras culturas.
Alo largo de este volumen, nos daremos cuenta de la importancia de
la fuerza emocional como factor determinante en nuestra compren-
sién del mundo y en el impulso de las acciones humanas, tanto a nivel
colectivo como individual. El tema que se ha elegido para el desarro-
llo de este proyecto, que gira en torno a la transicién del reino nazari
de Granada hacia la Europa moderna, es un caso de estudio que sirve
para ejemplificar el valor de esta perspectiva en la reconfiguracién de
nuestro pasado y de nuestras identidades. Se trata de una proyeccién
retrospectiva, que se vale tanto del dato explicito en las fuentes como
de la interpretacién contemporanea, para llevar a cabo una recons-
truccién posible sobre la escasez de vestigios. El resultado es una pues-
ta en conjunto de distintas caras de un ente histdrico y sus artefactos
culturales, habilitando conexiones inexistentes hasta el momento que
puedan ser revisitadas y ampliadas en el futuro. Pero ;qué son las emo-
ciones?, ;y de dénde viene esta perspectiva?

Las emociones son aquel lugar donde cristaliza la subjetividad
humana en su forma mas pura.’ Pasiones, sentimientos y afectos
suelen caer dentro de esta categoria de «emociones» y pueden ser
adscritas tanto a individuos como a colectivos. A pesar de que esta
categoria se encuentra dentro del dominio de los estudios culturales,

* Quiero agradecer a los colaboradores sus valiosos estudios, su disponibilidad y su pun-
tualidad, a la direccién y al comité editorial de la coleccién su confianza y su paciente
guia, a los revisores anénimos sus detallados y constructivos comentarios, y a la co-
rrectora y coordinadora editorial su dedicada y minuciosa labor, todos ellos han hecho
posible el presente volumen.

1 Plamper, The History of Emotions, 25.
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su caracter intrinsecamente subjetivo ha entrado en conflicto con el
caracter objetivo del trabajo académico. Por ello, aunque el tema de
las emociones habia tenido su germen a principios del sigloxx en un
clasico, El Otofio de la Edad Media del neerlandés Johan Huizinga,? no
es hasta principios del xx1 cuando se produce el punto de inflexién,
conocido como «giro afectivo» o «giro emocional». El «giro afectivo»
pone el foco en las emociones como productos de sus entornos cultu-
rales, destacando su papel activo en la construccién de las condicio-
nes y relaciones sociales, permitiendo entender las emociones como
parte de la experiencia humana que nos ayuda a darle explicacién
a los acontecimientos.? Este giro vino de la mano de otros, como el
lingiiistico, y de los nuevos marcos criticos y metodoldgicos de ca-
racter marcadamente interdisciplinar, junto con el predominio de las
ciencias naturales sobre otras dreas del conocimiento. De ahi que los
primeros estudios de rigor en el campo hayan nacido en el cruce de
la historia con la psicologia‘ y en conexién con la antropologia y las
ciencias sociales.

En esta encrucijada de disciplinas y culturas se hizo patente que
una de las grandes cuestiones del campo es si las emociones deben
abordarse desde una visién universalista o relativista. En este aspec-
to, la disciplina de la lingiiistica se sumd al debate abogando por el
relativismo cultural. Anna Wierzbicka, en su trabajo Emotions across
Languages and Cultures, defiende que la palabra «emocién» tiene dis-
tintos significados en cada una de las lenguas y que esta dependencia
guarda relacién con sus contextos socioculturales particulares. Otros
planteamientos de corte interdisciplinar y neurocientifico, como el
del proyecto GRID,* han optado por determinar una serie de emocio-
nes basicas a través de las distintas lenguas. Por afadidura, mas alld
de las emociones bdsicas, existen emociones mixtas o complejas® en
cuya composicién entra una diversidad de factores. En definitiva, el
avance de los estudios sobre emociones demuestra que es un campo de

Huizinga, El otofio de la Edad Media.

Barclay, «Introduction: Emotions and Change», 457.

Stearns y Stearns, «<Emotionology»; Reddy, The Navigation of Feeling.

El proyecto pertenece al Swiss Center for the Affective Sciences: https://www.unige.ch/
cisa/research/current-specific-research-projects/language-and-culture/grid-project/
(Fontaine, Scherer y Soriano, Components of Emotional Meaning).

6 Heppery Ritchie, «Odyssey’s End».

Vi WD
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investigacién multidimensional” que requiere la confluencia de varias
disciplinas.® Por ello, en el presente volumen, aportaremos una dimen-
sioén desde los estudios filolégicos y culturales, entendiendo la emo-
cién como un sentimiento que tiene un componente de pensamiento y
un trasfondo cultural, y que estd ligado a procesos corporales, como es
el caso de la vergiienza, el miedo o la tristeza; distinto al hambre, que
tiene, fundamentalmente, un sentido corporal y fisico.

La pauta disciplinar principal que se sigue en este volumen cris-
taliza en los trabajos de la medievalista estadounidense Barbara H.
Rosenwein,® quien conceptualiza y sistematiza el campo de la historia
de las emociones. Segtn esta estudiosa, las emociones son parte de
la vida social en su globalidad, desde los espacios de poder de la alta
politica y del entorno juridico hasta el rincén mas intimo de la esfe-
ra familiar. Los individuos viven en lo que ella llama emotional commu-
nities (comunidades emocionales), grupos de personas con intereses,
valores y objetivos comunes que comparten sistemas de sentimientos.
Estos sistemas estdn constituidos por emociones definidas, valoradas,
constrefiidas y expresadas dentro de una sociedad y difieren de una
sociedad a otra, pudiendo un mismo sistema contener valores con-
tradictorios. Cada individuo puede moverse dentro de varias de estas
comunidades en su dia a dia, ajustando su despliegue emocional e
incluso albergando dentro de si valores culturales enfrentados. Habi-
tualmente, estas comunidades son comunidades sociales, pero tam-
bién pueden ser textuales, donde se comparten ideologias, ensefianzas
y presupuestos comunes.™

Para poder perfilar con mayor acierto las distintas comunidades
emocionales que se desarrollan en un espacio social y trazar su evo-
lucién diacrénica, es necesario circunscribir un periodo claramente
delimitado dentro de un contexto concreto. Si, ademads, el espacio de
tiempo comprende una transicién cultural, el estudio de las emociones

7 Lloyd, Cognitive Variations, 59-85.

8 Alas mencionadas se podria afiadir la de la ciencia de los datos desde el rea del Proce-
samiento del Lenguaje Natural, véase: Liu, Sentiment Analysis; Jreis, «Ibn Khaldan in his
subjective».

9 Rosenwein, «Worrying about Emotions»; Rosenwein, Emotional Communities; Ro-
senwein, Generations of Feelings.

10 Conviene sefialar aqui que existen otras perspectivas para el estudio de las emociones,
que tienen como centro su relacién con la cultura material, véase: Zaragoza, «Ampliar
el marco».
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en tal encuadre se hace especialmente significativo, ya que estas estin
fuertemente arraigadas en los procesos de cambio. Las emociones son
reacciones al mundo en transformacién y pueden mediar en estos pro-
cesos, adaptandose de forma colaborativa al contexto sociocultural.”

En este sentido, el reino nazari ofrece un enclave excepcional para
el estudio de la experiencia emocional andalusi porque encarna el pro-
ceso evolutivo de esta en su transicion hacia la modernidad. El contex-
to nazari nos ofrece un fértil campo de investigacién por la inmensa
carga emocional derivada de la confluencia de dos vertientes, el fin de
al-Andalus y la culminacién del empefio hispano sobre el territorio pe-
ninsular.” Esta confluencia impactd en todos los espacios individuales
y colectivos, exponiendo las debilidades de los sistemas de valores tra-
dicionales, exacerbando su rigidez y repercutiendo en los constructos
identitariosy culturales. A ello se suma el proceso de negociacién inter-
cultural que supuso el avance del cristianismo sobre el altimo enclave
politico arabe-islamico de la Europa occidental, asi como la instalacién
progresiva de los nuevos paradigmas epistemoldgicos y organizativos
modernos en un espacio aferrado a sus estructuras medievales.

Los estudios sobre las emociones en el mundo arabe e islamico tie-
nen un corto recorrido, especialmente en época premodernay tempra-
no-moderna. El trabajo de Abu-Lughod (1986), Veiled Sentiments, cen-
trado en las emociones expresadas en la poesia beduina, es un trabajo
temprano y aislado tematicamente, en cierto sentido, de la corriente
posterior. En términos generales, los trabajos sobre emociones dentro
de nuestra drea son escasos y han estado fuertemente ligados a los es-
tudios religiosos y al concepto de piedad.” En sus inicios, nos encon-
tramos con el trabajo de Anna M. Gade (2004), Perfection Makes Practice,
quien se centra en la praxis* religiosa de una sociedad musulmana en
torno al Cordn.” Esta tendencia continda y se amplia con dos trabajos
colectivos pioneros en Espafia y complementarios entre si: el primero,
con un planteamiento politico y religioso, coordinado por Ana Maria

1 Barclay, «Introduction: Emotions and Change».

12 Viguera Molins, «Pr6logo».

13 Bauer, «<The Emotions of Conversion», 157.

14 Cabe sefialar que el abordaje del estudio de las emociones desde la praxis estd definido
en el trabajo de Scheer, «Are emotions a kind of practice».

15 Esta misma estudiosa tiene una contribucién dedicada al islam en el volumen The
Oxford Handbook of Religion and Emotion: Gade, «Islam».
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Carballeira Debasa (2011), titulado Caridad y compasién en biografias isla-
micas; y el segundo, desde el ambito de los estudios literarios, coordi-
nado por Delfina Serrano Ruano (2011), titulado Crueldad y compasion en
la literatura arabe e islamica.™

Recientemente, nos encontramos con un nimero especial en la re-
vista Cultural History (2019),” de Edinburgh University Press, que lle-
va por titulo «Arabic Emotions: From the Qur’an to the Popular Epic».
Asimismo, en el contexto especifico de al-Andalus, disponemos del vo-
lumen coordinado por Dolores Serrano-Niza (2019), titulado Vestir la
casa. Objetos y emociones en el hogar andalusi y morisco, que se centra en la
cultura material, aportando una perspectiva de género. Esta tenden-
cia tiene otras proyecciones temporales y espaciales que guardan una
fuerte conexién con este volumen, como el trabajo de Kishwar Rizvi
(2017), Affect, Emotion, and Subjectivity in Early Modern Muslim Empires;
el de José Antonio Jara Fuente (2021), Emociones politicas y politicas de la
emocion,” o el de Nil Tekgiil (2023), Emotions in the Ottoman Empire.”

De lo previo se infiere la importancia que tienen los estudios sobre
las emociones en el campo de los estudios arabes e islimicos premo-
dernos y de la necesidad que viene a cubrir el presente volumen. En
cuanto a su estructura y contenido, este esta dividido en cinco seccio-
nes en funcién de la combinacién de dos criterios, uno temdtico y otro
cronolégico. Las distintas secciones abordan el estudio de las emocio-
nes desde los diferentes estratos sociales y fronteras identitarias reli-
giosas y de género, tratando los artefactos culturales arquitecténicos
y textuales producidos por la élite, en la praxis politica y religiosa, y
los procesos de didlogo y confrontacién bélica. Desde el punto de vis-
ta cronoldgico, que destaca especialmente en las secciones segunda,
cuarta y quinta, se distingue entre el siglo de esplendor (x1v), el de de-
clive (xv) y el considerado como @ltimo aliento (xv1).

La primera seccidn gira en torno a las emociones expresadas por
la poblacién nazariy su intervencion en tres aspectos abordados por

16 Existen también otros trabajos colectivos, como el coordinado por Maribel Fierro, ti-
tulado De muerte violenta, que, aunque no aborda el tema de las emociones de forma
directa, si presenta concomitancias con este.

17 https://euppublishing.com/toc/cult/8/2

18 Agradezco a Rafael G. Peinado Santaella el haber llamado mi atencién sobre el trabajo
de este especialista.

19 Agradezcoa Monica Colominas el haber llamado mi atencién sobre esta tiltima publicacién.
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las tres contribuciones que la conforman: primero, en las relaciones
interreligiosas entre los musulmanes y las minorias religiosas (cris-
tianos y judios); segundo, en la socializacién del poder nazari a tra-
vés de sus procesos de legitimacién;y tercero, en el desarrollo de los
enfrentamientos bélicos planteados desde una perspectiva sensorial.
Monica Colominas Aparicio se centra en las emociones como im-
pulsoras del comportamiento social de los musulmanes hacia las mi-
norias religiosas (judios y cristianos) en las sociedades islamicas. Por
un lado, traza una linea entre rituales, identidades y fronteras sociales.
Sefiala la importancia del control sobre las emociones, las conexiones
que algunas, como el taqwa (miedo a Dios), tienen con las acciones vir-
tuosas dentro del marco de la piedad religiosa, y la dimensién social e
identitaria de la practica del ritual por parte de las minorias domina-
das —Carballeira, en su contribucién, trata también este punto visto
desde el envés morisco. Asimismo, conecta la reduccién del afecto di-
rigido hacia las minorias con la estratificacion social y el ejercicio de
la autoridad. Por otro lado, siguiendo a Rosenwein, Colominas apun-
ta hacia la relacién entre lenguaje, emociones e identidades, segtn la
cual, las emociones son practicas discursivas que influyen en la vida
social, construyendo comunidades emocionales. Concluye en que las
minorias participan de muy diversas maneras en la construccién de las
identidades musulmanas desde un plano de autoridad y que los espa-
cios emocionales comunes contribuyen, a suvez, al establecimiento de
las fronteras entre grupos religiosos. De este modo, de los musulmanes
se espera una actitud piadosa y sensata que gira en torno al celo (gayra)
religioso; los judios y los cristianos se perciben como dispensadores de
emociones negativas, como la decepcién y la confusion, contribuyendo
a la divergencia; mientras que la piedad y la compasién —como tam-
bién sefiala Carballeira— son elementos de unificacién e integracion.
Antonio Peldez Rovira se centra en la relacion entre el poder y la
sociedad nazari, supliendo la escasez de referencias explicitas a los
estados emocionales de la poblacién con una escenificacién que re-
construye la respuesta emocional colectiva al poder nazari. Ahonda en
los procesos de socializacién de este poder, analizando y ampliando,
desde la emotividad, las lecturas de las expresiones de caricter legiti-
mador de una serie de acontecimientos que marcaron profundamente
la historia nazari. Esta emotividad se despliega a través de las respues-
tas sociales a una serie de simbolos, costumbres y protocolos estatales,
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percibiéndose estas como manifestaciones emocionales publicas de
adhesién de una comunidad al poder. Estas manifestaciones pasan por
la participacion de la sociedad en los procesos de cambio de poder, la
intervencién de la élite para el control de emociones colectivas* como
el miedo o el encauzamiento del dnimo general a través del despliegue
de los simbolos del poder. En este sentido, la respuesta de la sociedad
a los desfiles oficiales, que proyectan la estabilidad del poder al pue-
blo, tiene un caracter festivo, pues generan alegria y esperanza, pro-
vocando su adhesién emocional. Otros simbolos, como el lema nazari,
afianzan unas emociones asociadas al poder central que permanecen
independientes de los sujetos particulares que ocupan el trono de la di-
nastia. De este modo se muestra como el poder nazari instrumentalizé
las emociones colectivas de la poblacién con fines politicos a través de
sus procesos de legitimacién.

Christine Mazzoli-Guintard se centra en el mundo urbano medie-
val. Suestudio aborda las emociones en las ciudades en guerra a través
del caso de estudio de una ciudad nazari. Nos dibuja los paisajes senso-
riales y nos despliega las manifestaciones emocionales presentes en el
relato del asedio de Almeria de 1309-1310 por las tropas aragonesas de
Jaime II, que termind con un pacto con los nazaries y que esta recogi-
do en la Durrat al-higal del erudito norteafricano Ibn al-Qadi (m. 1616).
Las sensaciones sensoriales (vista, oido y olfato) expresadas en el texto
en torno al asedio de esta ciudad son relacionadas con la emocién del
miedo,” estableciendo una conexion entre esta y el grito, disponiendo,
de este modo, la experiencia sensorial (el grito de guerra) como fuente
de las emociones. En el paisaje visual de la poblacién asediada, se en-
cuentra la amenaza de los barcos anclados, el campamento del ejército
asediante con sus estandartes y el estado de alarma de los vigias y sol-
dados asediados. En el paisaje sonoro, intervienen los golpes sordos de
los ataques a las murallas de la ciudad, los derrumbamientos, los mo-
vimientos de infanteria, caballos y mdquinas de guerra, y los sonidos
de campanas, cornetas y tambores. Estos paisajes se suman al olfativo
del uso de excrementos como arma defensiva y todos se traducen en

20 Jones sefiala igualmente este mecanismo de control ejercido sobre la comunidad
emocional de la élite nazari, utilizado por Ibn ‘Asim para legitimar la autoridad de
Muhammad IX.

21 Esta relacidn entre emociones y sentidos también se encuentra en la contribucién de
Puerta Vilchez.
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una emocion colectiva ligada a la muerte, el miedo, que se expresa con
el grito, uniendo y movilizando a la comunidad.

La segunda seccion gira en torno a las emociones de la élite intelec-
tual nazari representada por la figura del poligrafo y visir granadino
del siglo x1v Lisan al-Din Ibn al-Hatib. La seccién se compone de dos
estudios: el primero aborda la emocién de amor fraternal que sirvid
como elemento de cohesién de la comunidad de secretarios de la can-
cilleria; el segundo analiza el reflejo que la transicién emocional de este
personaje tuvo en su método histérico tras su tltimo exilio.

Allen James Fromherz se centra en la expresién emocional oficial
de la comunidad conformada por los secretarios reales del Occidente
islamico del siglo x1v, principalmente, en torno a la cancilleria na-
zari y a la figura del visir y poligrafo granadino Ibn al-Hatib. En su
estudio, plantea esta comunidad como un grupo de hombres cuya co-
hesién no se basa en los lazos tribales o de sangre, sino en el amor
fraternal expresado con la palabra, a través de la correspondencia y
la poesia que intercambiaron. Esta comunidad era la que mantenia
la estabilidad del poder real detrds de los continuos destronamientos
y entronizaciones de los sultanes de turno en las distintas cortes isla-
micas. Esta emocién de amor fraternal se ejemplifica especialmente
en la relacion entre el pensador y politico tunecino Ibn Haldiin e Ibn
al-Hatib. A pesar de que estas expresiones son consideradas dentro
de un estandar emocional que responde al contexto histérico y cultu-
ral del momento, se aboga por una lectura alternativa como expresio-
nes de amor genuino entre hombres, un amor idealizado que va mas
alld de los lazos familiares. En este sentido, el amor experimentado
dentro de esta comunidad hacia Ibn al-Hatib trasciende su persona
histérica hacia una idealizacion de su figura en la obra del tremeceni
al-Maqqari, dos siglos después de la tragica muerte del andalusi, pro-
longando las practicas de esta comunidad. Los sentimientos de aflic-
cién expresados por al-Maqqarl y sus contemporaneos en torno a este
personaje lo convierten en un semi-martir que personifica la pérdida
de al-Andalus.

Victor de Castro Ledn plantea en su estudio una perspectiva his-
térica en torno a la expresién subjetiva de Ibn al-Hatib, centrando-
se en su método histérico y complementando la desarrollada desde
los estudios filolégicos en torno a las particularidades especificas de
su uso del lenguaje y su repercusion en la evolucién de los géneros
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auto-expresivos.?? En concreto, se centra en la transicién emocional de
Ibn al-Hatib a través de las divergencias entre los relatos histéricos de
sus obras al-Thata y A ‘mal al-a lam respecto a la dinastia nazari. La dife-
rencia se debe a que la segunda fue escrita tras su segundo y tltimo exi-
lio al Magreb y por encargo merini, mientras que la primera la escribe
desde la perspectiva del cronista oficial nazari. Por ello, su visién sobre
la dinastia nazari en sus A ‘mal es mas critica, menos panegirica y «mas
cercana a la realidad histérica». Desde la lente de la tribulacién y la
crisis, los sultanes nazaries en esta obra son humanizados, perdiendo
suhalo de santidad. La expresién subjetiva de Ibn al-Hatib radica en su
«intencionalidad histérica» al redactar las biografias de Muhammad
I (fundador de la dinastia nazari) y de Muhammad V (su sultan, con
quien tuvo las desavenencias), cuando deconstruye su imagen elogio-
sa, centrandose, desde su propio plano emocional, en la inestabilidad,
la confrontacidn, la violencia y la disensién. El estudio se cierra con un
valioso apéndice que incluye la edicién y traduccion del fragmento de
un manuscrito de los A ‘mal en el que se basa el estudio.

La tercera seccidn gira en torno a las emociones provocadas por las
construcciones de la Alhambra y estd compuesta de dos contribuciones
que abordan sus contradicciones: en la primera, se contrapone la so-
lemnidad y dicha que transmiten sus palacios a la desolacién expresa-
daenla poesia carcelaria; y en la segunda, se trata el miedo que emana
de su poesia descriptiva oculto tras una simulacién de felicidad.?

José Miguel Puerta Vilchez se centra en las imdgenes y concep-
tos contenidos en la poesia carcelaria nazari, cuyos autores princi-
pales forman parte de la élite nazari, vinculados a los constructores
de la Alhambra. En su estudio, nos muestra la contraposicién de este
«material lirico carcelario» con las emociones que producen las cons-
trucciones de los palacios y tumbas nazaries junto con su epigrafia
poética y coranica. En un extremo se encuentran las emociones que
emanan de los muros: las inscripciones de los palacios generan un sen-
timiento de solemnidad, que se entrelaza con las emociones de dicha
y plenitud de la poesia laudatoria; y las pinturas —planteadas como

22, Jreis, «La codificacién lingitistica».

23 El corpus de poesia epigrifica de la Alhambra se puede consultar en dos formatos: en
papel, a través del trabajo de Puerta Vilchez, Leer la Alhambra, y en soporte digital, a
través de los trabajos de Castilla Brazales et al., Corpus epigrafico de la Alhambra; ambos
editados en Granada por el Patronato de la Alhambra y Generalife.
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transicién estética— hacen alusién a la vanidad o al desorden que
amenaza al amor cortés. En el otro, las que emanan de la memoria de
la carcel, cuya poesia proyecta un complejo emocional que va desde los
sentimientos de desolacién, humillacién, dolor, tristeza y pesar, hasta
el anhelo, la soledad, y la afioranza —conectada esta tltima, con fre-
cuencia, a la felicidad exaltada en los palacios. Todo este engranaje nos
muestra de qué modo la tragedia humana y la mutabilidad del destino
se materializan en la circel, considerada esta como «construccién por
excelencia de la distopia andalusi» que se relaciona con la carcel de la
existencia en el contexto mistico. Asimismo, las emociones provocadas
por los palacios y las carceles son conectadas con la experiencia visual
y olfativa. El estudio viene acompanado de una rica y valiosa seleccion
de imdgenes.

Saleh Eazah al-Zahrani se centra en la emocién del miedo* expre-
sada en la poesia nazari descriptiva de la Alhambra, aportando una ar-
gumentacién histérica en torno a esta emocion, sentida por los naza-
ries y que se fundamenta en la pérdida territorial. El estudio traza un
recorrido por el lenguaje empleado en los versos, haciendo hincapié en
determinados recursos retéricos. Defiende que la situacion de debili-
dad politica y de amenaza del reino nazari, atrapado entre Castillay el
Magreb, contribuy6 al arraigo de esta emocién en su poblacién. La pér-
dida de seguridad gener6 emociones negativas ocultas tras cortinas de
felicidad y confianza. La propia construccién de la Alhambra refleja
este complejo equilibrio que define su existencia y desarrollo, entre la
exuberancia y la angustia, deviniendo en «un edificio del miedo». La
memoria que genera la Alhambra en sus poetas, con su violencia corte-
sana, provoca una obsesién con la supervivencia que se hace patente en
sus versos. Asi, en la poesia nazari sobre la Alhambra, la mencién de la
eternidad y del paraiso, asi como las referencias a amuletos, constela-
ciones y presagios protectores se relaciona con el miedo al fin, convir-
tiéndose la propia construccién en esa anhelada proteccién. El miedo a
la extincién también les hizo aferrarse al cielo, siendo la Alhambra ese
paraiso eterno en su version terrenal.

La cuarta seccién gira en torno a las emociones en el declive na-
zari a través de la Gannat al-ridd, obra del intelectual granadino del

24 La contribucién de Jreis Navarro aborda también esta emocién desde un plano psicold-
gico individual y en un registro prosistico.
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sigloxv Abt Yahya Ibn ‘Asim, conocido como El Segundo Ibn al-Hatib.
La seccidn estd compuesta de dos contribuciones que presentan dos
interpretaciones distintas de la obra como respuesta emocional: en
la primera, se abordan las emociones colectivas de sus lectores como
respuesta a la crisis desde una perspectiva mistica; y en la segunda, se
trata el miedo del propio autor en sus distintos grados como respuesta
alatransicion desde una perspectiva pseudo-cientifica.

Linda G. Jones se centra en las emociones colectivas producidas por
un trauma, como la crisis politica nazari de 1450, que afecta a una co-
munidad, a través de la Ganna —o Gunna—= de Ibn ‘Asim. El estudio
identifica la comunidad emocional de los lectores de esta obra con la
familia real nazari y los miembros de la élite granadina, estableciendo
una correspondencia entre los estados afectivos que Ibn ‘Asim trata de
inculcar en esta y las moradas sufies (maqamat). Estos estados afecti-
vos espirituales, que se alcanzan a través del esfuerzo, llevan a la acep-
tacion de los decretos divinos, siendo esto tltimo la via para lograr la
satisfaccion en esta vida y el alivio de la afliccidn. Asi, la constelacién
emocional de Ibn ‘Asim (rida «satisfaccién», taslim «rendicién», sabr
«paciencia», tawakkul «dependencia», tafwid «resignacién», etc.) se
debe a la tradicion $adili y establece los valores y las actitudes emocio-
nales de dicha comunidad. No obstante, la Ganna no es un texto sufi,
pues, en ella, las emociones de miedo y tristeza reflejan una respuesta
mundana a la afliccién.? De este modo, Ibn ‘Asim, haciendo uso de la
retdrica y de la memoria colectiva, trata de unificar esta comunidad
emocional en torno a la causa de Muhammad IX, que es casi elevado a
la categoria de santo sufi.

Laila M. Jreis Navarro se centra en la expresion individual de Ibn
‘Asim en la Ganna y en su reaccién personal a la transicién del reino
nazari hacia la modernidad europea, estableciendo, de forma puntual,

25 Los editores de esta obra han optado por dos vocalizaciones distintas de su titulo en
base a dos interpretaciones: para Milouda Charouiti es Gunnat al-rida (la proteccién
de la satisfaccién), mientras que, para Salah Garrar, se trata de Gannat al-rida (el jar-
din de la satisfaccién). En este volumen se ha mantenido el uso de ambas lecturas
para reflejar la multiplicidad de voces interpretativas. El segundo término del titulo
estd transcrito como rida y rida debido a que los dos editores lo escriben tanto con alif
magqsira como con aliflarga, respectivamente.

26 Esto conecta con la contribucién de Jreis Navarro, donde se defiende que, en la Ganna,
no se proyectan las emociones fuera de la realidad a través de una via mistica, sino que
se racionalizan desde una perspectiva pseudo-cientifica.
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una comparacién con el siglo previo a través de la Nufada de Ibn al-
Hatib. Se analiza la expresién emocional de la Ganna en relacién con
la complejidad de la expresion subjetiva, que conecta con las acciones
y evaluaciones del sujeto autor. La interpretacion de esta obra desde
una perspectiva pseudo-psicolégica, légica y pragmatica, junto con su
evaluacién negativa de su tiempo y lugar, permiten vislumbrar su de-
dicacién a la racionalizacién de un miedo patolégico a lavida, causado
por las tribulaciones del debilitamiento nazari. Al mismo tiempo, al
desplegar un vocabulario emocional que presenta las emociones del
miedo, el temor y el terror (hawf, hasya, wahla, hawl, raw‘a) desde su
arraigo en lo mundano, permite humanizar su propia figura y la del
gobernante al que sirve y que trata de ensalzar. La comparacién con-
tinua con un pasado mds virtuoso hacia el que se siente nostalgia per-
mite una conciliacién con las imperfecciones del presente que se tra-
ducen en estados emocionales complejos y confusos donde cohabitan
emociones tan contrapuestas como la tranquilidad y el miedo. Esta co-
habitacién de opuestos —sefialada también en las contribuciones de la
tercera seccién— no solo acaba definiendo el estado emocional de Ibn
‘Asim y Muhammad IX, sino la misma naturaleza de la Ganna como
«un tratado sobre la psicologia del miedo» en el que se prescribe una
incondicional entrega a la providencia.

La quinta y tltima seccién gira en torno a la prolongacién emocio-
nal nazari representada por la comunidad morisca granadina y estd
conformada por dos contribuciones: en la primera, se aborda la piedad
como medio de integracién social desde la perspectiva de la transicién
religiosa; y en la segunda, se muestran las emociones generadas por la
violencia ejercida sobre las viviendas y cuerpos moriscos tras el fracaso
del didlogo cultural.

Ana Maria Carballeira Debasa trata la continuidad mudéjar y
morisca como reflejo de la sociedad tardoandalusi y se centra en las
mandas pias de los moriscos en el espacio rural alpujarrefio, especi-
ficamente, en un libro de bienes habices de 1530. El estudio conecta la
practica de la caridad con la piedad religiosa como medio de integra-
cién de esta minoria, reforzando su identidad cristiana como miem-
bros de la nueva comunidad. Se abordan las motivaciones de estas
mandas pias reconfigurando la mentalidad religiosa y, por ende, las
emociones que residen en la piedad religiosa como reflejo de la fe de
un grupo humano cuya sinceridad se encontraba bajo escrutinio. De

28



INTRODUCCION

este modo, instrumentos legales como el testamento, presentes en las
mandas, adquirian un valor simbdlico que estimulaba la cohesién so-
cial, pues servian para que los cristianonuevos fuesen reconocidos como
miembros legales en la sociedad castellana. Se muestra asi de qué
modo la piedad estd determinada por el contexto social y econémico,
distinguiendo la piedad forzada por el contexto institucional —de la
que se beneficiaba la Iglesia y que estd representada por las mandas
pias—de la piedad espontanea, dirigida a los pobres y motivada por la
solidaridad. Mediante estos rituales religiosos conectados con un mar-
co emocional piadoso, los moriscos escenificaron su integracién social
en un proceso de transicién que los transportaba de un ambito religio-
so islamico (el de los habices) a otro cristiano (el de las mandas pias).

Maria Aurora Molina Fajardo se centra en el «clima emocional»
desarrollado en torno a la guerra de las Alpujarras (1568-1571), a tra-
vés de la obra del intelectual castellano del siglo xvr Diego Hurtado
de Mendoza titulada Guerra de Granada. El conflicto se define como
«el altimo vestigio del reino nazari de Granada» y se aborda a través
de un texto que ofrece una vision critica hacia el monarca castella-
no y compasiva hacia la comunidad morisca. El estudio expone la
mutacién del clima emocional desde la conquista de Granada (1492)
hasta la violencia y polarizacion de esta guerra, mostrando una tran-
sicién desde la pretensién de amor mutuo al miedo tras el fracaso
del proceso de aculturacién. El conflicto terminé con la expulsién
de los moriscos de Granada y la expropiacion de sus tierras, casas
y bienes. En este contexto, la vivienda morisca es presentada como
una «micro-geografia emocional» al mismo tiempo que «un objeto
afectivo», donde acontecen y se proyectan emociones y sentimientos.
La casa es, ademds, un constructo social, al representar las normas,
las creencias y los modos de vida de sus moradores y su sociedad; en
esta se resguarda el cuerpo y constituye un signo identitario. Duran-
te el conflicto, la interaccién emocional con las viviendas es compleja;
esta sirve de refugio, es abandonada y hasta destruida. El cuerpo, por
su parte, también sufre la violencia de la guerra, ya sea perdiendo la
vida o convirtiéndose en botin, especialmente el de las mujeres, per-
cibidas como un espacio de especial resistencia.

Los distintos estudios que conforman este volumen demuestran la
compleja emocionalidad que se desarroll6 dentro del marco temporal,
territorial y cultural nazari. Esta aproximacién colectiva nos muestra
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un alambicado conjunto de comunidades emocionales diversas entre
si, desde las élites gubernamentales e intelectuales hasta los stibditos,
dentro de las cuales podemos encontrar otras que se conforman so-
bre la base de la adhesién a una fe o la pertenencia a un géneroy a
una profesién. En estos colectivos, hemos visto cdmo las emociones
han intervenido en el desarrollo de determinadas dindmicas sociales
impulsadas desde las instituciones religiosas y gubernamentales, que
favorecieron el desarraigo o la integracién de determinados grupos,
por un lado y, por otro, reforzaron o debilitaron la legitimidad dinas-
tica. Ademds de estas dindmicas colectivas, encontramos expresiones
individuales de determinados personajes que desempefiaron un pa-
pel activo en el curso de los acontecimientos y en el avance del cono-
cimiento. En estos casos, vemos cémo las emociones participan en la
actualizacién de las visiones vigentes sobre el mundo habitado, con el
fin de guiar en el proceso de transicion que se encontraba en un punto
de inflexion entre dos culturas (arabe islamica y europea cristiana) y
dos edades (medieval y moderna).

Las emociones que se han sefialado a lo largo de este recorrido son
principalmente negativas, como el miedo y la tristeza, vistas de un
modo descarnado y salpicadas por la violencia. En el caso de las po-
sitivas, como el amor o la felicidad, se han percibido tras una fachada
de estereotipos y estindares o, directamente, como un velo que trata
expresiones emocionales negativas. Asimismo, se han sefialado con-
trastes extremos en las expresiones emocionales, o incluso confusién
delos polos, que se han interpretado como respuesta a las turbulencias
del momento. Esta excesiva agitacion ha llevado, ademas, a la polari-
zacion existencial entre la actitud bélica, que ultraja los cuerpos y los
sentidos, y la espiritual, que trata de proyectar al ser humano mas alla
de sumaterialidad y temporalidad, hacia una idealizacién del pasado.

El recorrido temporal de los estudios, especialmente aquellos cen-
trados en la praxis religiosa y en las minorias sociales, nos muestra de
qué manera las emociones entraron en juego en la deconstruccion de las
distintas identidades de este grupo humano. De esa manera, quienes
fueron mayoria dominante, imponiendo su propio marco emocional
sobre los grupos marginados, terminan experimentando ese mismo
proceso desde el lado de los vencidos. Asi, a lo largo de este recorrido,
observamos la complejidad del ente nazari, que gira en nuestras manos
cobrando diversas caras interconectadas y suscritas a cambios globales
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que lo trascienden, cada una de las cuales puede tornarse para ver-
la desde el envés, que es lo que, en dltima instancia, simboliza el paso
del tiempo. De ahi la decisién de anadir palabras clave al titulo de las
distintas secciones, que sefialan algunos conceptos fundamentales que
conectan con las emociones nazaries: identidad, legitimidad, asedio,
cohesién, transicion, contradicciones, mistica, psicologia, caridad y
guerra. De ahi también que podamos definir la crénica de su transicién
como el relato de una violencia emocional.

Por altimo, la aproximacién al estudio de las emociones andalusies
que se ofrece en este trabajo colectivo permite bosquejar un plano de
accién para futuras empresas. Principalmente, presenta, como aca-
bamos de ver, una estructuracién de los factores intervinientes en la
problematica y una serie de conexiones de partida que los interrela-
ciona. La religion y la autoridad son marcos clave para el encuadre de
las distintas expresiones emocionales, asi como los distintos estratos
sociales y sus manifestaciones rituales y protocolarias. En segundo
término, el uso del lenguaje atestiguado en las fuentes, aunque escaso
en cuanto a léxico emocional especifico, si permite la elaboracién de un
repertorio en conexion con determinados géneros literarios. En tercer
lugar, la construccion de corpus textuales especificos, en torno a algu-
no de los puntos clave sefialados o en atencién a la produccién de un
autor o una comunidad de autores, ofrece la posibilidad de estudiar las
emociones desde el andlisis del discurso y su evolucién. Finalmente,
se hace evidente la necesidad de conectar las expresiones emocionales
con las acciones, los juicios y la percepcién sensorial, sin olvidar los
cuerpos y espacios habitados. Todo ello traza una contundente hoja de
ruta a cuyo allanamiento esperamos haber contribuido con el presente
volumen.

En Zaragoza, a 7 de junio de 2023
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